REFLEXION D'UN THEOLOGIEN

remarques au sujet du rapport

consacré a l'enquéte sur la situa-
tion cecuménique en France, Six points
retiendront mon attention et me per
mettront de présenter quelques réflexions
nées de mon expérience ou de mon
travail qui est d'ordre historique aussi
bien que théologique. Ce que je ne
regrette aucunement, car ce qui nous
manque beaucoup dans ['Eglise catho-
liqgue, c¢'est une culture historigue qui
permettrait de mettre nombre de choses
au point et de garder la sérénité a tra-
vers les incidents plus ou moins drama-
tiques que nous connaissons,

M ON exposé se limitera a quelques

La Semaine de I'Unité

Le premier point que je retiendrai du
rapport concerne la Semaine de I'Unité
ol l'on constate «une certaine lassitude».
J'évoquerai a ce sujet le propos que te-
nait un Américain au Pére Bouyer :
«0On a un peu limpression de deux
fiancés qui réuniraient leurs amis chaque
année pour célébrer ['anniversaire de
laurs fiangailles mais ne se marleraient
pas ». En effet qu'aprés quarante znnées
de pratique, la Semaine de ['Unité con-
naisse une certaine lassitude, cela pour-
rait paraitre normal encore que, durant
ce laps de temps, d'énormes progres
ont été accomplis dans tous les do-
maines.

Nous pouvons noter que ['cecumé-
nisme, comme ['Eglise et comme le
Christ lui-méme, constitue une plénitude
avec de nombreux aspects. C'est ainsi
gue nous avons I'cecuménisme spirituel,
I'ezcuménisme théo'ogique, I'cecuménisme
séculier, l'cecuménisme institutionnel et
que 'ensemble forme un tout homogéne,
Or, dans cet ensemble, la priére oc-
cupe une place centrale; elle est I'dAme
et le cosur de Voecuménisme. Nous ré-
pétons assez souvent dailleurs que
PUnité n'est pas une ceuvre humaine,
mais une grace a recevoir dans la priére.
En fait nous avons & reconnaitre que
les résultats obtenus depuis gquelgues
décennies sont dus en trés grande par-
tie & ce coeur de priére que I'Abbé
Couturier avait véritablement animée
quand il en avait donné la formule et
surtout l'exemple. Donc loin d'8tra pé-
rimée, la Semaine de I'Unité reste tras
actue'le. Et si nous songeons & ces nom-
breux jeunes oui redécouvreni la prigre
et se réurissant réguligrement pour
méditer en silence, nous n'avons pas e
droit de minimiser ou de ndgliger cet
aspect de 'cecuménisme.

Par ailleurs, la Semaine de I'Unité a
au moins le mérite d'exister et d'étre
fixée & une épogue favorable : la fin
du mois de janvier se préte avantagau-
sement a des réunions de priégre. Ce
ne serait plus le cas si I'on chaisissait
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la neuvaine entre |'Ascension et la Pen-
tectte comme le Pape Léon Xl l'avait
proposé. Il est certain que la Semaine
de I'Unité risgue parfois de devenir un
rite formaliste. Mais pour vaincre la
reutine, de nouvelles formules peuvent
&tre envisagées et il n'est pas nécss-
saire de la cé'ébrer chague annde, Elle
constive un moment dans I'ensemble de
la vie de I'Eglise actueliement soumise
& une révision constante.

Priorité au probléme de I'incroyance

L'enquéte a révélé gue beaucoup de
prétres ne se sentent pas concernés
parce que !'cecuménisme ne leur parait
pas la question essentielle et qu'ils ac-
cordent la pricrité au probléme de |'in-
croyance. Cette reaction vaut conire un
certain ecclésiocentrisme qui  privilégie
de fagon excessive les guestions d’Eglise
et de structures ecclésiastiques. Le
danger d'un tel ecclésiocentrisme n'existe
pas trop en France oU la préoccupation
apostolique et missionnaire Femporte sur
le soucl des structures et fait donc
considérer le probléme de ['incroyance
comme la question la plus importante.

A ce propos Karl Rahner a avancé
que le véritable cecuménisme devrait
consister & répondre ensemble aux ques-
tions de lincroyance. Cela permettrait
de constater que les réponses adop-
tées par les différentes Eglises sont les
mémes. || n’en reste pas moins que les

questions intraecclésiales subsistent et
ne sont pas sans rapport avec le pro-
bléme de lincroyance. L'un des grands
chstacles sur le chemin de la foi est
I'ensemble des structures de ['Eglise
telles qu'on les voit, mais parfois telles
qu'elles n'existent plus.

Dans un article récent de M. Granel,
professeur de philosophie de la Facul-
t¢ de Toulouse, paru dans la revue
« Esprit» de janvier 1871, lauteur note
gue la question de Dieu est continusile-
ment posée par les étudiants alors qu'ils
sont indifférents aux probiémes d'Eglise.
Ainsl Dieu intéresse, le Christ de ['Evan-
gile intéresse énormément nos contem-
porains tandis que I'Eglise leur reste en
travers de la gorge. Ceci prouve gue
les guestions de structure ecclésiale, si
on ies aborde sous l'angle des réformes
en cours aux différents niveaux de
'Eglise, pulssamment animées par I'cacu-
ménisme, ne sont pas sans apporter des
¢léments de réponse au probléme de
{'incroyance.

Une deuxidme remarque maontrera que
ces questions ne sont pas étrangéres
l'une & lautre. Il est évident en effet
que les divisions des chrétiens oni
fouéd un grand rdle dans la cause de
lincroyance. C'est ainsi que les guerres
de religion ont suscité I'ingroyance du
XVlléme siécle qui s’est dabord pre-

sentée sous la forme du théisme, mais
nous savons gue le théisme est ['anti-
chambre de I'athéisme. puisqu’il exclut
la foi. Il est d'ailleurs incontestable que
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la division des chrétiens est l'un des
grands obstacles sur le chemin de la
foi.

En troisidme lieu, nous remarguons
que la coopération avec nos fréres
chrétiens, les orthodoxes et surtout les
protestants que nous cbtoyons plus sou-
vent, est pour nous un précieux moyen
de confortation de ka foi. Naturellement
fe dialogus met en question des points
de notre foi qui ne sont nullement se-

condaires, comme la gquestion de la
messe-sacrifice, la présence réelle, le
sacerdoce ministériel ou si l'on veut,

le ministére presbytéral ou épiscopal,
comme objet d'un sacrement original
et non pas désignation d'un ministére
dans un laicat consacré. Malgré !im-
portance de ces questions, il n'en reste
pas moins gue ROUS avons en commun
un ensemble de convergences impor-
tantes sur |'existence de Dieu, sur le
Christ, sa divinité et sa résurrection.
Or l'apport de nos fréres protestants
peut étre pour nous et a é&té pour moi
un élément de confortation dans la foi,
d’autant plus qu'ils ont l'art d'aborder
ces points sans notre «a priori» ou
préalable dogmatique, de fagon plus
libre et méme plus critiqgue, en sorte
que nous frouvons un précieux soutien
lorsqu'ils arrivent 2 des conclusions po-
sitives comme c'est fréquemment le cas
en France.

Ces différentes remargues montrent
gu'on ne peut séparer complétement
I'oecuménisme et la gquestion de [I'in-
croyance. Ces deux domaines sont liés
entre eux. Cependant le probléme le
plus important reste celui de [Ilin-
croyance. L'idéal serait que les chrétiens
'abordent ensemb’e et méme avec les
Juifs, malhsureusement moins sensibili-
sés 3 ce probléme. I faut d'ailleurs le
regretter, car ces derniers auraient beau-
coup & nous apporter dans cette lutte
pour la cause de Dieu.

La protestantisation
de I'Eglise catholique

Certains reprochent & [cecuménisme
d'étre un facteur de protestantisation de
'Eglise catholique. Le fait me parait
incontestable et je wvais essayer d'en
préciser les raisons. Mais je veux tout
d'abord souligner la nécessité de garder
le spécifique catholique, non pas sous
son aspect de Contre-Réforme mais
sous son aspect de tradition profonde.
Cette tradition profonde est celle de
PEglise des Péres et de la liturgie, de
I'Eglise indivise du premier millénaire que
le Concile Vatican [l a finalement récupe-
rée en passant a certains égards par-des-
sus le second millénaire, |l nous faut donc
garder la tradition catholique en profon-
deur ; nous n'avons pas a épouser les
insuffisances de la Réforme, sa mécon-
naissance de fa tradition orientale ou
son mangue de sens de VEglise comme
sacrement et mystére en continuité de
I'ilncarnation. Le juridisme de Calvin qui
fut un trés grand esprit souffre d'une
Iimite assez grave.

Nous n'avons donc pas & abandon-
ner notre tradition profonde ni la tradi-
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tion orientale, La faveur qgue connaissent
les Péres grecs s'expliqgue dailleurs
fort bien par le fait gu'ils nous appa-
raissent plus modernes que les auteurs
du Moyen-Age, Leur wislon est plus
personnaliste, plus historique, plus
concréte et plus synthétigue. Lorsqu'ils
abordent un sujet comme {'Eucharistie,
ils ne peuvent s'empdcher d'évoquer en
méme temps la Rédemption ou la Trinité
parce qu'ils sont toujours au cceur du
mystére chrétien dans sa totalité. Leur
apport & la tradition profonde de I'Eglise
est donc considérable.

Dés lors pourquoi est-il vrai et & mon
avis normal, heureux mame, que nous
nous protestantisions d'une certaine fa-
con et nous rapprochions de la Ré-
forme ? Nous participons actuellement &
des recherches qui nous font découvrir
une certaine particularisation du catho-
licisme au cours des siécles. Historien
de l'ecclésiologie, j¢ suis persuadé que
'onh a accumulé des précisions oqui
ajoutent & la tradition profonde de
I'Eglise d'une fagon qui ne reléve évi-
demment pas de la foi. Encore faut-il
considérer qu'il est extrémement diffi-
¢cile de metire en cause une forme his-
torique de la fol sans mettre en cause
la foi elle-méme.

Pour ce qui concerne la Papauté, par
exemple, il est évident qu'elle a pris
dans lhistoire la forme d'une espéce
de monarchie assez temporelle et trés
juridique avec toutes sortes de struc-
tures de service comme la Curie ro-
maine ¢t les Nonciatures. Ce systéme
cohérent et efficace a été mis en place
progressivement et de fagon définitive
avec la Contre-Réforme et la création
de la Curie romaine, puis au XIXéme
siécle avec la restauration catholique
de Grégoire XVI, Pie IX et Léon Xl
Or, il est certainement légitime de metire
en cause certaines formes historigues
de Texercice de la Papauté, C'est ainsi
au'it n'est nullement de la substance de
la primauté romaine de nommer tous les
évéques puisgue, par exemple, pendant
sept siécles, en Angleterre, les Papes
n'ont nommé aucun évéque. Saint Au-
gustin divise son diocése, en crée un
nouveau et y nomme un nouvel évéogue,
sans la moindre intervention de Rome.
On pourrait donc envisager un autre
systéme d'élection ou de nomination
épiscopales. Le probléme est délicat, car
il est toujours difficile de dissocier la
primauté elle-méme de son existence au
cours de ['histoire. Il faut éviter la pré-
cipitation, pratiquer la patience, culti-
ver le sens des délais pour ne pas
compromettre ['essentiel. -

Actuellement nous assistons donc &
une révision générale de cette accumu-
lation incroyable d'éléments secondaires
qui représente finalement l'apport spé-
cifique du Moyen-Age, constitué par des
dévotions et pratiques particuligres. Or,
I'Orient séparé de FRome et la Réforme
du XViéme siécle sont des refus du
Moyen-Age, vu sous cet angle particu-
lier, comme ils sont I'un et l'autre un
refus de la Scolastiqgue. Au nom d'une
théologie plus priante et plus mystique,
I'Orient, & l'encontra de la Scolastique,
éprouve le besoin de ne pas définir;
la Réforme va dans le méme sens. La

premiére grande dispute de Luther,
avant celle des indulgences, était dirigée
contre la Scolastigue. Or nous pouvons
constater que nous abandonnons, nous
aussi, la Scolastique, comme nous aban-
donnons le particularisme des dévotions
et autres particularités propres au
Moyen-Age,

Le Moyen-Age est encore caractérise
par le développement d'une papauté
assez temporelle. Faut-il rappeler que
les deux tiers des conflits de la papaute
pendant des siécles ont été livrés pour
la pouvoir temporel. Cette situation pou-
vait s’expliquer durant e Haut Moyen
Age o0 le pouvoir était lié & un ter-
ritoire. Aprés, il n'en était plus ainsi.
Or ceux qui critiquaient cet état de
choses — st il y eut des critiques dés
le Xléme sidcle - furent systématique-
ment élimings. Leur reproche tenait es-
senticllement dans cette formule : «Tu
es I'Eglise de Constantin et non celle
de Pierre». H fut d'ailleurs repris par
te grand saint Berpard. S'il avait été
accueilli, 1a Réforme du XVitme sigcle
zurait pu étre évitée. D'autres critiques
dtaient dirigées contre |'autonomie du
pouvoir juridique. Gerson, l'un des
grands théologiens du concite de Cons-
tance, récuse une autonomie du pur
juridique et affirme gu'un tel pouvoir est
limité par le bien de I'Eglise. Mais ces
critiques ne trouvaient aucun accueil @
un moment ol se développait le juri-
disme absolu.

La Reforme a &té le refus de ces
développements. Les Réfarmateurs pré-
tendaient se rattacher a la tradition des
Péres. Dans la Préface de « L'Institution
Chrétienne », dédicée a Frangois ler,
Calvin écrit : «Si vous interrogez
saint Augustin, il est ndtre; les Péres
sont nétres ». Et il admeftait 1'Eglise
jusqu'a saint Grégoire e Grand. Ce qui
n'est pas si mal et nous raméne @
I'Eglise indivise. Or Vatican Il a, en
réalité, en bien des choseés enjambé le
second millénaire pour se rattacher au
premier. Vatican Il a récusé certains dé-
veloppements dérivés de la Scolastique.
comme on peut le constater dans la
déclaration sur la liberté religieuse. It
a redécouvert le sacerdoce universel,
les charismes, 'Eglise locale et la coilé-
gialité. La valeur cecuménique du Concile
Vatican |l est moins dans le décret
« Unitatis redintegratio » que dans cette
tendance d'ensemble & enjamber le se-
cond millénaire et & se rattacher a la
tradition profonde de VEglise. De ce
fait nous rejetons ou critiguons certains
accroissements médiévaux Scolastiques
ou de juridisme ou de papauté tem-
poralisée et nous sommes en conson-
nance avec la RAéforme. Nous nous
apercevons Qque, sans nous protestan-
tiser, nous refaisons pacifiquement Ia
démarche que nos fréres protestants ont
accomplie au XVI sigcle dans un climat
de violence et d'incompréhension.

En outre la Réforme est contempo-
raine du monde moderne sans pour
sutant épouser son rationalisme. 1l'op-
position de Luther & Erasme, accusé
de ne rien comprendre a la gréce, est
significative & ce sujet. |l n'en reste pas
moins que la Réforme a vécu & partir
des mémes racines que le monde mo-




derne, Il est frappant que les Réfor-
mateurs ont récusé une théclogie on-
tologique a la maniére de saint Thomas
d’Aquin et ont adopté un point de vue
plus personnaliste qui, au niveau du
rapport religieux entrg ia créature et
Dieu, ne peut étre gqu'un rapport entre
le pécheur et le Saint et a inspiré &
Luther sa doctrine de la justification par
la foi seule. En cela les Réformateurs
ont été des esprits modernes et le
protestantisme a par rapport au monde
moderne une espéce d'avance sur nous.
Assurément tout n'est pas & approuver
dans ce processus. Mais il est normal
gue, dans la mesure ol nous essayons
de nous familiariser avec
moderns — et c¢'est l'effort de beau-
coup de théclogiens actuellement —
nous nous rapprochions de certaines
positions protestantes et gque, comme on
'e dit, nous nous protestantisions.

. Sous cette influence protestante et
dans la confrontation avec le monde
moderne, nous connaissons le risque de
perdre le spécifigue catholique. C'est
ginsi que, pour m'en tenir 4 un exemple,
nous remarguons la tendance & privilé-
gier certains aspects de I'Eucharistie au
détriment des autres. Certains mettent
presque exclusivement en valeur, soit
le signe ou ce que les Scolastiques
appellent le « Sacramentum =, soit la
réalité spirituelle ou ce qu'ils appe-
laient la «res=. Et ils laissent quelque
peu tomber ce que les Scolastiques
nommaient le « Sacramentum et Res »
ou la présence réelle du Christ lui-

méme. Ils soulignent I'aspect de réunion
fraternelle ou de repas en commun qui

la culture .

constitue la signe. lis privilégient égale-
ment |'aspect final de charité qui dail-
leurs se traduit aussi en diaconie et

service du monde. Mais iis oublient par-

fois la présence réelle du Christ encore
que celle-ci n’entraing pas nécessaire-
ment tout le développement médiéval du
culte du Saint Sacrement. Le Moyen
Age a en eifet valorisé l'aspect de pré-
sence réelie avec ce qui en résulte
pour la dévation, I'adoration et les pro-
cessions. En opposition & cette ten-
dance, certains suivent le courant actuel
qui est un courant de désir communau-
taire et de réduction & [homme. lls
mettent donc en valeur I'aspect humain
du sacrement et leur essai d'interpréta-
tion est inspiré par la philosophie inter-
personnelle qui est la grande «tarte @
la créme » de la pensée actuelle. Cette
concession 3 l'esprit moderne en con-
sonnance avec la tradition protestante
s'est encore accentuée lorsque certains
ont tenté d'interpréler la présence eu-
charistique en termes- de transsignifi-
cation ou de transfinalisation qui recou-
vrent bien des valeurs positives, mais
insuffisantes.

Ces quelques exemples suffisent &
prouver et & justifier le fait d'une cer-
taine « protestantisation », mais aussi 4
en montrer les limites et & attirer l'at-
tention sur les dangers de Fopération.

Institutions
et petites communautés

'enquéte révéle une certaing désaf-
fection & I'égard des institutions et un

certain engousment pour les petites
communautés qui pourralent jouer un
réle important dans la restauration de
I'Unité¢ chrétienne. Cet engouement se
situe dans le mouvement général de
I'Eglise actuelle qui porte des promesses
de vie pour {'avenir. Je suis extrémement
frappé du fait qu'en ce moment, dans
I'Eglise catholique, beaucoup de grandes
institutions disparaissent alors que nais-
sent beaucoup de petites communautés.
Ainsi, des statistiques nous apprennent
qu'au début de 1970, on comptait 17 300
institutions tenues par les religieuses
en France : écoles, orphelinats, dispen-
saires, hdpitaux, maisons de vieillards,
etc. Au cours de cette méme année,
1200 de ces établissements ont disparu
alors qu'on enregistrait 1 500 autres fon-
dations si bien qu'il en résultait un ac-
croissement des communautés de reli-
gieuses. Ce phénoméne est d'autant plus
étrange que les vocations ont diminué.
Que s'est-il passé sinon que de grandes
institutions ont été supprimées alors que
se sont multipliées les petites commu-
nautés ? Cette hypothése repose sur
des faits que j'ai pu moi-méme cons-
tater. |l apparait que les petites fonda-
tions récentes ne pourront pas tenir
exactement la place des grandes insti-
tutions disparues mais qu'slles auront,
par. leur intention et leur animation, une
valeur significative d'Evangile.

L'Eglise d'aujourd’hut et da demain
ne pourra plus, comme I'Eglise d hier,
tenir tout le quadrilage d'institutions
qui couvrait la France au XlXéme siécle,
Ce quadrillage a été facilité par I'exis-
tence des paroisses rurales et la mul-

Symbale de notre
foi commune en la
Résurrection : une
croix portée par
un dauphin. (Ve
sidgcle, musée du
Louvre & Paris).
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tiplication des ceuvres patronages,
universitas, - syndicats qui formalent le
double catholique des structures sociales
existantes. Actuellement, la pénurie des
vocations et surtout la complexité de la
vie moderne nous empéchent de garder
cette prétention et nous devons hous
contenter de créer un certain nombre
de signes porteurs d’Evangile qui sont
3 la fois des témoignages réels et de
vrais services d'Eglise ou du monde.
Ces signes s'incarnent dans de petits
groupes informels ou communautés de
base qui apportent des éiéments valables
de renouveau.

Neturellement, ¢e phénoméne ne va
pas sans poser des questions et ces
groupes ou communautés s'interrogent
eux-mémes sur le probléme de leur in-
sertion dans I'Unité et la communion de
foi. Car la belle formule selon laquelle
['Eglise est une communion de commu-
nautés ost plus facile & admirer fu'a
réaliser. Quant & savoir si I'ocuménis-
me se fera plus par petites initiatives
sectorielles, comme disent les sociolo-
gues, que par les grandes décisions
générales, il faut reconnaitre la néces-
sité ot la complémentarité de ces
deux moyens de réconciliation, car I'E-
glise est une plénitude qui assume
tous les aspects de [eecuménisme, et
slirement son aspect institutionnel. Mais
nous constatons cependant que les ins-
titutions se vident et qu'au contraire fa
vie renait dans un grand nombre de
petites  initiatives, Si felle est fa foi
genérale de la vie de I'Eglise en ce mo-
ment, pourquoi ne serait-ce pas la loi
pour I'cecuménisme lui-méme ? Mais
alors se pose la question de {'insertion
de ces initiatives cecuméniques dans
[Unité et la communion avec FEglise
totale,

(Ecuménisme
et Eglises locales

Normalement surgit ici le probléme
de [initiative des Eglises locales en
matidre cecuménique. Nous savons qu'il
y a Eglise dés quil ¥y a célébration
de I'Eucharistie. Imaginons cependant un
groupe d'étudiants ou de guides en camp
volant avec un prétre qui célébre la
Messe. Appellerons-nous ce groupe une
Eglise ? Nous ne le pourrons guére
parce qu'une Eglise suppose une cer-
taine stabilité et une certaine structure
du ministére, Les mots n'ont pas tou-
jours la méme densité, méme glils re-
couvrent la méme réalité. Nous pou-
vons le constater pour la guestion - des

ministeres et des services dans I'Eglise..

Le méme mot grec « diakonia = désigne
les uns et les autres. Et pourtant il ¥
a toutes sortes de services trés utiles
auxquels nous ne pouvans donner le
nom de ministéres. La notion de service
&voque quelque chose de plus occasion-
nel et de plus spontané tandis que la
notion de ministére requiert quelque
chose de plus stable éventuellement
homologué par en haut et méme litur-
giguement consacré. De méme, un
groupe rassemblé occasionnellement
pour la Messe sera appelé «commu-
nauté = et non = Eglise ».
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Normalement, {'Eglise locale est TE-
glise qui a la plénitude de ses moyens
de ministére. Or, cette plénitude sup-
pose I'Episcopat qui en est la clef de

© yolte depuis la fin du 1lar sigcle, 2

partir des Epitres pastorales et avec
le témoignage d'lgnace d'Antioche vers
f'an 110. LEglise locale est donc le dio-
cése auquel s'applique la trés belle dé-
finition de Vatican 1 dans le décret
« Christus Dominus » sur le ministére
des Evéques : «une certaine portion du
peuple de Dieu sous la pastoration d'un
évégque aldé par des prétres et des
diacres et dens laguelle portion du peu-
ple de Dieu existe I'Eglise Une, Sainte,
Catholigue et Apostolique ». Telle est
I'Eglise locale ou particulidgre par rap-
pert 4 PEglise dans sa totalité.

Cette Eglise locale jouit-elie d'une
autonomie totale 7 Pourrait-elle éven-
tueilement décréter une union 7 Pour
répondre & ces questions, il faut d'a-
bord se souvenir du fait que Vcecumé-
nisme, par définition, est avant tout un
mouvement que lon ne peut définir en
termes statiques. Au moment ol Yon
s'efforce de le fixer, on le trahit. Nous
devons donc aimer le mouvement cecu-
ménique et le suivre en le favorisant,
en le critiquant, en apportant des
éléments de réflexion directifs et non
conclusifs et qui ne suppriment pas les
possibilités d'avenir, :

Ainsi maintenant un grand nombre de
foyers mixtes se prétendent  d'accord
sur la foi et revendiquent de pouvoir
communier ensemble, lls n'ignorent pas
en effet que nous en sommes arrivés
3 un point de maturation trés avancé
dans le consensus doctrinal et spéciale-
ment en matiérg d'eucharistie. Il s'agit
de la substance de la foi et non pas
de la théologie. S'il est nécessaire
d'admettre le dogme de la présence
réelle objective, il ne faut pas imposer
absolument Vexplication technique de la
transsubstantiation. Et sl un tel accord
existe sur I'essentie!, des foyers mixtes
ou d'autres groupes se demendent si
la division persiste, lis ne se sentent
plus ni catholiques, ni protestants, mais
unis dans une méme communauté. lis
sont préts 4 communier ensembie dans
une méme Cglise. Cependant, une telle
démarche pose une question redoutable.
Quels rapports vont-ils entratenir avec
teurs, Eglises. respectives qui restent
divisées dans des contextés sociologi-
ques différents et avec leurs structures
ot leur pesanteur ? En anticipant ainsi
sur l'union future, ne vont-ils pas occa-
sionner de nouveaux schismes A linté-
rieur de leurs propres Eglises ?

- La méme guestion se pose au sujet
des Eglises locales. Peuvent-elles pous-
ser leur niveau d'indépendance jusqu'a
se constituer elles-mémes en Eglises
autonomes et a agir en canséquence
dans le domaine escuménique ? A quoi
certains répondent ‘que Thistoire con-
nait des cas ou la communion s'est
maintenue entre deux Eglises sans per-
sister avec une toisiéme, Cest ainsi
que lors du schisme de Mélace, saint
Basile est resté en communion avec un
évéque schismatique sans rompre la
communion avec I'"évéque de Rome. Ce-

de I'Unité.

pendant, ces cas sont de rares excep-
tions sur lesguelies on ne peut fonder
une pratique générale. Et par ailleurs,
un canon du Concile de Nicée professe
le caractére indivis de la communion
entre les Fglises. Alnsi, celui qui est
en communion avec lévéque de Ver
sailles l'est également avec I'évéque
de Strashourg.

Sans doute faut-il reconnaitre gue
I'Eglise primitive a connu une plus
grande diversité qui ferait aujourd'hui
probléme et créerait des oppositions et
des ruptures de communion. Nous ne
pouvons hiffer dix-neuf siécles d'histoire
et nier I'évolution qui a conduit [Eglise
de l'Unité & rPuniformité. Clest ainsi
gqu'un Pape a supprimé la belle liturgie
mozarabe pour la remplacer par ia litur-
gie romaine en avangant le motif que,
si l'on a la foi de Pierre, on doit aussi
avoir la liturgie de Pierre.

Dans le mouvement qui porte les
Eglises locales & réagir contre cet esprit
d'uniformité, il y a de nombreux aspects.
Il y a l'aspect critique que représente
'Eglise hollandaise avec son attitude,
non pas antipapale mais anticuriale. Ii
y a aussi l'aspect de pluralisme qui
s'impose =aux jeunes Eglises des pays
de mission, comme I'Afrique oU c& plu-
ralisme s'inscrit dans la  vérité des
choses. Mais ici encore la précipitation
est mauvaise conseilldre et la patience
active est secourabie. Un autre facteur
universel qui favorise le pluralisme est
I'information mondiale gui nous rend
présent en chaque endroit du globe et
au moment ol surgit I'événement.

L'ensemble des données qui caracté-
risent le mouvement actuel va imposer
sane doute un nouveau style au magis-
tére. L'appellation de « magistére », mot
assez nouveau, falt difficulté. Le magis-
tére sera appelé & suivre le mouvement
actue! en donnant des documents di-
rectifs plutdt qu'a le précéder ou a
Pétouffer en donnant des documents
conclusifs. Un exemple récent de ce
nouvel exercice du magistére est la
lettre de Paul VI au Cardinal Roy ol le
Paps donne de précieuses directives,
sans éléments proprement conclusifs, et
ot il demande méme & chaque pays
de trouver sa voie. Pour la premiére
fois, nous recevons un document qui
répond @ cette nouvelle situation d'un
pluralisme trés difficile & respecter dy
fait des exigences de la communion et

Sans doute cette nouvelle attitude
est-elle plus malaisée & adopter Que fa
simple uniformité, Nous avons souvent
une vision militaire et monolithique de
[Unité. Cette simplification doit faire
'objet d'une critique constante.. Nous
devons parvenir maintenant & une con-
ception de [Unité qui permette les
tensions et un certain pluralisme, La
pratique qui en résultera ne sera pas
sans embiches. Et certains partisans da
pluralisme ne facilitent guére Youverture
lorsqu'ils veulent exclure de l'eucharistie
ceux qui ne partagent pas leur opinion.
N'a-t-on pas posé la question : « Peut-
on célébrer eucharistiquement Dieu et
Mammon 7 ». Ainsi patrons et ouvriers
ne pourraient communier ensemble. Ce




rionorecrutement ou cette monopartici-
pation & l'eucharistie est un contresens
par rapport & la réalité de 1'Eucharistie
qui est précisément le dépassement des
‘gppositions humaines et I'anticipation
de Feschatologie.

La question du baptéme

non confessionnel

Il y a quelques années, un noir musul-
man que j'al ais baptiser me demandait
g'il ne pourrait recevoir le baptéme
chrétien et non le baptéme catholique
ou protestant. Je lui ai répondu par une
citation de Karl Barth que =pour tra-
vailler & l'instauration de I'Eglise indi-
vise, il faut se situer quelque part dans
'Eglise divisée ». Tout en étant Vinser-
tion au Corps du Christ, le baptéme
est aussi I'entrée dans une communauté
et dans une Eglise. Ce dernier aspect
est d'autant plus important que le réle
de fa communauté dans la participation
aux sacrements est actuellement revalo-
risée. C'est ainsi que la Pénitence sera
considérée tout d'abord comme la ré-
conciliation avec la communauté et en-
suite avec Dieu. Le Baptéme est donc
linsertion dans une Eglise et d'autant
plus qu'il est {ié & la confession de Foi.
Bien que l'on se contente de réciter
le Credo qui est commun & tous les
chrétiens, la confession de foi a laquelle
on adhére est celle de la communauté
qui accueille le néophyte.

A ce propos, le pluralisme dans I'E-
glise catholique et les différences de
conscientisation chrétienne ou dogma-
tigue qu'on y trouve pourraient me faire
croire que jai une substance plus riche
d'accord méme eucharistique avec cer-
tains protestants qu'avec certains ca-
tholiques indifférents ou ignorants. Ce
qui peut é&tre vrai ici au plan humain ou
phénoménologique ne l'est plus au plan
dogmatique ou au plan de la vérité ob-
jective. MNous connaissons la tendance
actuelle & dévaloriser cette notion de
verité objective au profit de la vérité
subjective ou de la sincérité. Or, comme
jaime & le répéter, il n'y a pas eu plus
sincére que Hitler qui fut un fou et un
criminel. La sincérité n'arrange donc rien
et il nous faut maintenir le respect de la
vérité objective. En ce qui
notre probléme, nous devons admettre
que le catholigue pauvre en conscience
doctrinale et en conscience sucharistique
est quand méme [ié intentionnellement
et objectivement & la plénitude de foi
de I'Eglise. Il ne s'agit pas évidemment
de légitimer la foi implicite du char-
bonnier : «Je crois ce gue croit meon
curé, Et mon curé croit ce que croit
son évéque.,.» Cette foi par procu-
ration contre laquelle s'est élevée Ia
Réforme peut étre d'une pauvreté catas-
trophique. Mais il n'en reste pas moins
aue }e croyant qui est dans la com-
munion de I'Eglise a, par son intention,
la plénitude de la confession de foi. En
réalité vécue, il ne l'a pas et il est
vrai qu'un protestant, conscient de sa
foi eucharistique, peut vivre une foi
plus authentique,

Le Concile et !’Unité : Jean XXl en visite dans les burezux des Congrégations
Romaines regoit le Secrétariat pour PUnité (7 janvier 1962).

concerne’

-Pourtant

Le probléme
de Iintercommunion

En abordant ce probléme de linter-
communion, je rie peux cacher l'agace-
ment que proveque en moi l'attitude de
ceux qui commencent par enfreindre la
dscipline en posant des actes irrégu-
liers, puis s'adressent aux responsabies,
évéques et théologiens, pour demander
des solutions. Placés devant le fait ac-
compli, ces responsables sont inviteés
a trouver des formules pour |'entériner
comme g'il leur était possible de créer
de nouvelles doctrines.

Il n'en resie pas moins que fe mou-
vement actuel de réconciliation est voulu
et mené par |'Esprit Saint. Les requétes
des jeunes ou des foyers mixies en
matidre d’intercommunion ont une si:
gnification profonde pour la vie de
lEglise daujourd'hui, Par atleurs le
consensus doctrinal au sujet de ia foi
eucharistique est une promesse assez
extraordinaire, L'accord de Windsor, Tac-
cord des Dombes et l'accord entrs lu-
thériens et catholigues aux Etats-Unis
est significatif a ce sujet et if faut y
ajouter, pour les Etats-Unis, 'accord sur
la doctrine du ministére. Ces progrés
vont créer une situation qui exigera une
attitude nouveille douverture, mais en
conformitéd avec la tradit'on profonde de
i'Eglise. Lorsque nous parlons d'accord
sur la foi, nous ne pouvons isoler la
foi eucharistique. Il s’agit  aussi au
moins de la foi trinitaire et christolo-
gique, celle gue nous professons dans
lo Credo. Quand cette foi est reconnue,
je suis personnellement favorable & une
large ouverture & [Ihospitalité eucharis-
tigue gue l'on pourrait également ap-
peler I'admission & Veucharistie.

Dans I'impatience des jeunes et des
foyers mixtes nous reconnaissons volon-
tiers un aspect profondément spirituel.
nous ne pouvons nous dis-

simuler I'aspect individualiste d'une telle
requéte. Un fidéle ou un couple ou
un groupe ne peut s'isoler de son Eglise.
Quand il use de [|'hospitalité eucharis-
tique, il engage son Eglise. Les évéques
et les prétres ne sont pas seuls a en-
gager ['Eglise chague chrétien reste
responsable,

Par allleurs la pratique de 'hospitaiité
eucharistique pose la guestion insoluble
de la réciprocité. It m'est arrivé de ren-
contrer cetie question dans fa vie d'un
foyer mixte. Le pere protestant est
admis & la communion dans ceriains
cas, mais la mére cathalique pourra-t-
elle & son tour communer & la Sainte
Céne lors d'un voyage & Taizé 7 Pour
ma part jaccepterais en vue de sauve-
garder l'unité du couple et a condition
d'écarter toute ambiguite de la  dé-
marche. C'sst "ainsi que, pour &viter
ceite ambiguité, J'ai demandé que les
enfanis en solent exclus; ce qui ma
dailieurs été accordé. Alors la partie
catholique domnera & sa communion &
la Sainte Céne le sens que lui donnent
les protesiants eux-mémes, a savoir
guelle est le mémorial de la mort et
de la résurrection du Seigneur. Elle ne
pourra y voir la piénitude du dogme
catholigue.

Nous butons ici sur ia difficile ques-
tion de la réconciliation des ministeres.
Il n'y a pas en effet d'équivalence
un prétre n'est pas un pasteur et un
pasteur n'est pas un prétre. Pour nous,
I'ordination épiscopale ou presbytérale
ou diaconale est I'objet d'un sacrement
proprement dit qui, & mon avis, engage
unie participaten nouvelle au sacerdoce
du Christ, Je sais que cetie position
n'est pas admise par tous les catho-
liques et certains confréres méme re-
cuseraient l'idée d’une participation nou-
velle au sacerdoce du Christ. Pour ma
part, jestime que cetie idée est exigée
par lz dogme catholique et par le Concile
Vatican i
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A propos de la réconciliation des mi-
nistéres, je critique aujourdhui la wvole
que j'ai proposée dams un article de
«La Nouvelle Revue Théologique » d'oc-
tobre t971. Et tout d'abord je comprends
mieux aujourd'hui la nature de la suc-
cession apostolique qui n'est rien d'autre
que Ja permanence de l'unicté de la
Miss'on donnée aux Douze. Ceux-ci se
sont naturellement adjoint des aides et
des successeurs, sans leur communiquer
tous leurs pouvoirs mais en se les as-
sociant pour l'unique Mission que men-
tionne la finale de saint Matthieu. Or
nous ne connaissons pas d'autre ga-
rantie concréte dentrée dans cette suc-
cession aposiolique que limposition des
maing par l'évéque en méme temps que
se trouve assurée la continuité de la foi

3 laquelle sont si [4gitimement attachés
nos fréres protestants.

Drautre part, dans mon article, je met-
tais en cause la «réceptions et «l'éco-
nomie ». Qr ayant consacré récemment
deux importantes études & ces deux
sujets, je me suis apergu que ni la
réception ni léconom'e ne sont créa-
trices. Parfois 'Eglise admet tel minis-
tére et rejette tel auire alors que Mun et
l'autre ont bénéficié de la célébration du
rite. C'est donc qu'en plus du rite il v
a la réception par I'Eglise. Cependant
cetle réception n'est pas créatrice et
suppose toujours le rite céigbré dans
la foi de I'Eglise.

Toujours dans la perspective d'une
réconciliation des ministéres, on répéte

velontiers aujourd’hui qu'une vrale com-
munauté doit avoir et a de vrals minis-
téres. Or Vatican ll a reconnu a Ia
communauté protestante la qualité de
vraie Eglise, It ne faut cependant oublier
que, pour Vatican Il FEglise du Christ
et des Apoétres subsiste dans I'Eglise
catholigue qui est en communion avec
les évéques présidés par le Pape. Et
lorsqu'on affirme que les Eglises et les
ministéres protestants sont de vraies
Eglises et de vrals ministéres, jo re-
marque seulement qu'ils le sont dans un
certain sens. Mals s'agit-il de la pleine
varité du ministére issu des Apdtres et
de IEglise issue des Apdtres 7 Ma ré-
ponse est négative et jattre votre at-
tention sur le fait gue des simplifica-
tions hédtives n'ont jamais favorisé une
véritable avancée de Vcecuménisme.

A partie mono-confessionnelie

protestante qui se tenait & la

maison de la Roche Dieu
avait un caractére intime (une qua-
rantaine de participants). Le climat
en fut fraternel malgré un program-
me trop chargé. En bref, retenons
trois regrets exprimeés et trois pdles
qui dominérent nos entretiens.

Les regrets :

On a constaté le nombre insuf-
fisant des délégués laics, si fon
pense au réle important qu'ils jouent
& la base. L'absence des représen-
tants des «ceuvres et mouvements»,
qui vivent souvent dans leur praxis
un cecuménisme apparenté & fa re-
_cherche séculigre de [l'unité. Enfin
fes Eglises ou communautés dites
« évangéliques » (Réformés du Midi
non rattachés a flEglise Réformée
de France, Baptistes, Pentecétistes)
qui adoptent depuis deux ans une
attitude plus = ouverte, moins  anti-
catholique et anti-cecuménique, au-
raient  vraisemblablement accepté
_ d'envoyer des_observateurs. Résul-
tat . assemblée - trop homogéne

malgré la présence &'un bon nombre -

da nouveaux venus.

Les trois poles :

A) D'abord, bien sdr, lextréme
intérét soulevé par les enquétes.
Hébert Roux, analysant la synthése
protestante par comparaison avec
un questionnaire quelque peu ana-
logue de 1963, nous obligea & une
prise de conscience du déroulement
historique. Un peu plus de réalisme
en ce domaine permettrait que !'im-
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patience manifestée par certains
fasse place a la louange pour tout
ca que Dieu a fait en si peu d'an-
nées pour ['unitd de son Eglise. Au
Pasteur Asmussen revint de nous
présenter la synthése catholique; il
s'attacha a mettre en lumjére a
quel point, sans agressivité mais
avec une lucide charité, elle cons-
titue une interpellation que le Pro-
testantisme doit recevoir.

B} Un travail en quatre carre-
fours par thémes qui, au-deld d'un
inévitable désordre, permit a cha-
cun de s'exprimer librement dans
un effort de discernement des prio-
rités pour demain.

C) Le théme suggéré par les cor-
respondants est traité par un ras-
ponsable d'Eglise, le

Pasteur

Jacques Maury, un théologien, le
Professeur André Dumas, un expert
catholique, le R.P. Muoingt, s.j
l'identité du Protestant aujourd hui,
le réle du Protestantisme frangais
dans le contexte de [Eglise glo-
bale pour demain.

Ces trois approches complémen-
taireg nous contraignirent a un ef-
fort de lucidité libéré de tout souci
apologétique comme de tout replie-
ment conservateur. Force nous est
enfin de constater que Je service
eucharistigue gqui nous rassembia
rencuvela notre souffrance de ne
pouvoir, au moins en une occasion
aussi privilégiée, partager le Corps
et le Sang du Sauveur avec les
fréres qui sont avec nous attelés
& la méme tidche dans la méme
obéissance au Christ Jésus.

A droite le Pasteur APPIA en compagnie du P. Roger GREENACRE,

vicaire épiscopal de I'Eglise anglicane en France.




